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Quem tem medo de Bauman?

J4 se fez essa pergunta a respeito de Virginia Wolff, de Clarice Lispector e agora a
fazemos a respeito de Bauman.

Nio porque seus textos tenham algo de hermético ou exijam um leitor especial,
mas pela originalidade de suas andlises sociais e pela extensdo de sua obra.

Se bem que, um Autor que se arrisca a publicar tantas obras, em tao pouco tempo,
sobre uma realidade tao complexa como a sociedade atual, sempre resvala na repeticio.

Bauman nasceu em 1925, entre duas guerras mundiais e vive, hoje, na Inglaterra,
como professor emérito das Universidades de Varsdvia (sua primeira cdtedra em Socio-
logia Geral) e de Leeds (onde trabalhou durante 20 anos).

Durante a segunda guerra mundial, alistou-se como combatente no exército rus-
so. Professor em Varsévia, teve em 1968, artigos e livros censurados. Exilou-se, e refez
sua carreira no Canad4, nos Estados Unidos e na Australia, fixando-se finalmente, na
Gra Bretanha.

A sociologia ¢ para ele a possibilidade de contribuir com a sociedade. Diferen-
temente de uma sociologia que estd a servigo dos governantes para auxilid-los a melhor
conduzir o povo para seus objetivos, a sociologia que busca fazer com seus escritos é na
esperanca de ampliar a extensdo e a poténcia da liberdade dos atores sociais, oferecen-
do-lhes um melhor insight na organizagio social, na qual desempenham suas tarefas de
vida.

Nomeia o tipo de sociologia, primeiramente citado acima, como “engenharia
pela manipulacio” e descreve-a afirmando que este tipo de sociologia visa a suprir, com
informagoes socioldgicas, os “corredores do poder”, sobre as condi¢des pelas quais os
seres humanos ficam menos propensos a se rebelarem e nio buscariam trilhar novos e
préprios caminhos. Esse tipo de sociologia prometia ser uma ciéncia da nao-liberdade a
servigo da tecnologia da nao-liberdade. Por outro lado, a “engenharia pela racionaliza-
¢ao” ¢ a sociologia que expondo publicamente as contingéncias, “a relatividade do que
¢ a ordem”, possibilita uma critica da realidade social, abrindo caminhos para opgoes e
mudancas do mundo atual.

A sociologia, segundo Bauman, pode nos fornecer elementos para compreender
os processos que moldaram nossa existéncia e esta sociedade na qual a individualizagao
se tornou uma determinagio. S6 podemos enfrentd-la, agindo, coletivamente.

Jd em 1976 (traduzido, em 1997, em portugués), Bauman, na obra Por uma
Sociologia critica: um ensaio sobre Senso Comum e Emancipagio, expoe a forma de uma
Sociologia, baseada na razdo emancipatéria. Defende a validade do senso comum e a
verdade de uma teoria que resolvam transcender as limitagoes das provas fornecidas pelo
senso comum. Uma Sociologia critica visa 4 libertagio humana e contesta os pressupos-
tos e as rotinas da vida cotidiana. Procura-se criar condigdes para que toda agao humana
seja guiada pela razao. Esta emancipagio da razio se estabelece de acordo com um prin-
cipio geral: a libertacdo do homem s6 pode ser promovida em condigées de liberdade.

Em Aprendendo a pensar com a Sociologia (em inglés, 1990, 2011, 2002 e, em por-
tugués 2010), Bauman aborda aspectos aparentemente comuns da vida como amor, tra-
balho, lazer, consumo, religiao, enfrentados de maneira inovadora. Temos de aprender
a respeitar aquilo que toda sociedade deve garantir para sobreviver: o direito que cada 85
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um de seus integrantes tem de escolher as formas de viver, conforme suas preferéncias.

A edicio original publicada nos Estados Unidos, em 1990, foi revista e acrescen-
taram-se temas atuais como corpo, intimidade, tempo, espago, desordem, risco, globali-
zagao, identidade e novas tecnologias.

Em 1989, recebeu o prémio Amalfi pela obra Modernidade ¢ Holocausto e, em
1998, o prémio Adorno, pelo conjunto da obra.

Talvez, o mais conhecido livro de Bauman seja Modernidade liquida (em inglés
2000; em portugués 2001), pelos conceitos amplamente difundidos de liguidez e flui-
dez, em contraponto a pesado e sélido, que aplicou a sociedade pds-moderna. Alids, prefere
os termos modernidade liquida a pds-modernidade.

Bauman diferencia a sociologia pés-moderna do termo que utiliza (sobretudo no
inicio de suas publicacdes) que ¢ a sociologia da pés-modernidade. O termo “p6s-mo-
dernidade” é compreendido nas obras de Bauman, como o tipo de condi¢io humana
da sociedade atual; ndo se refere a visao de mundo construida na era pés-moderna, por
pés-modernistas, o que ele afirma nio ser.

Pela confusio seméntica que o termo traz, Bauman comega a evitar o termo em
suas obras e passa a utilizar a metdfora da “liquidez” para expressar o que compreende
dos tempos atuais de mudanga em contraposi¢io a “modernidade sélida”.

Sao célebres suas palavras escritas no Preficio da obra Modernidade Liquida:

(...) os liquidos, diferentemente dos s6lidos, nao mantém sua forma
com facilidade. Os fluidos, por assim dizer, nio fixam o espago
nem prendem o tempo. Enquanto os sdlidos, nio tém dimensées
espaciais claras, mas neutralizam o impacto e, portanto, diminuem
a significagio do tempo (resistem efetivamente a seu fluxo ou o
tornam irrelevante), os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma
ou estdo constantemente prontos (e propensos) a mudd-la; assim
para eles o que conta é o tempo, mais do que o espago que lhes toca
ocupar. (BAUMAN, 2001, p. 8)

Os liquidos precisam ser descritos, levando em conta o tempo. Suprimir o tempo,
no caso dos liquidos, seria um grave erro.

Os liquidos se movem facilmente. Eles fluem, escorrem, esvaem-se,
respingam, transbordam, vazam, inundam, borrifam, pingam, sio
Sfiltrados, destilados; diferentemente dos sélidos nao sio facilmen-
te contidos — contornam outros obsticulos, dissolvem outros e
invadem ou inundam seu caminho. Do encontro com os sélidos
emergem intactos, enquanto os sélidos que encontraram, se per-
manecem sélidos, sio alterados — ficam molhados ou encharcados.
A extraordindria mobilidade dos fluidos é o que os associa a ideia
de leveza (...). Essas sdo as razées para considerar fluidez ou liquidez
como metdforas adequadas quando queremos captar a natureza da
presente fase, nova de muitas maneiras, na histéria da modernida-

de. (BAUMAN, 2001, p. 8-9)
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Uma modernidade leve e dinAmica. Essa transformacio afetou toda a humanida-
de. A temdtica abordada é uma tentativa de compreender quais as consequéncias da vida
liquida e com o tempo fluido, a 16gica dos individuos no seu cotidiano.

Nesse livro, Bauman analisa cinco conceitos que lhe sao caros e organizam a vida
humana, quando compartilhada: emancipagao, individualidade, tempo/espago, traba-
lho e comunidade.

Naio resumiremos agora essas andlises, porque elas reaparecerio, de um modo ou
de outro, junto com outros conceitos.

Modernidade liquida complementa e conclui a andlise realizada em dois livros an-
teriores: Globalizagdo: as consequéncias humanas (em inglés 1998; em portugués 1999),
e Em busca da Politica, (em inglés 1999; em portugués 2000).

A modernidade liguida é um momento, em que a sociabilidade humana experi-
menta transformagio nos seguintes processos:

* ametamorfose do cidadio (como sujeito de direitos e deveres), em individuo

em busca de afirmagio no espago social;

* a passagem de estruturas de solidariedade coletiva para as de disputa e com-

petigao;

* o enfraquecimento de sistemas de protecio estatal as intempéries da vida, ge-

rando um permanente ambiente de incerteza;

* acolocacio da responsabilidade por eventuais fracassos, no plano individual;

* o fim do planejamento a longo prazo;

* o divércio e a iminente apartagio total entre poder e politica.

A globalizagio projeta-se como destino do mundo, embora nao sejamos capazes
de prever acontecimentos e projetar o futuro. Observamos institui¢oes, fronteiras, valo-
res e principios deslocarem-se de modo imprevisivel. A responsabilidade social desapare-
ce: quem ajuda as pessoas necessitadas? Qual a situagao dos pobres? Quais as perspecti-
vas dos desempregados? O fosso torna-se sempre mais amplo e mais fundo entre os que
possuem e os que nao possuem.

Em janeiro de 2012, numa edicio especial, a Revista Cult levantou um dossier
de “Filosofia contra o Sistema”, entrevistou vdrios fildsofos, entre os quais Bauman.

Seu dossier foi intitulado O cagador e o jardineiro, metiforas importantes de seu
pensamento como socidlogo. Assinalando o chamado fim das utopias, Bauman diz que
na era pré-moderna a presenca humana ¢ a do cagador. A principal tarefa do cagador
¢ defender os terrenos de sua agio de toda e qualquer interferéncia humana, a fim de
preservar o chamado equilibrio natural. Tudo estd em ordem, cada criatura tem seu lugar,
o mundo é um sistema divino, que 0 homem néo tem capacidade para compreender.

No mundo moderno, a metéfora da humanidade ¢ a do jardineiro. A ordem do
mundo depende do continuo esforgo de cada um. Os jardineiros sabem que tipos de
planta cultivar e que tipo extirpar. Os jardineiros produzem wuzopias. O cacador nio. Ele
esvazia as florestas e nao é preocupacio sua que o planeta esgote suas reservas. Sao indivi-
dualistas e s6 pensam em si, em suas ambicoes. As forcas da globalizagio, que substituem
as nacoes, favorecem os cagadores.

A caga se transformou em compulsao, dependéncia e obsessao; se o individuo nao 87
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quiser afundar, tem de continuar surfando, isto é, mudar o guarda-roupa, o mobilidrio,
o papel de parede, o olhar, os hébitos, a percep¢ao do mundo. Nada de ontem.

Bauman, porém, acredita no potencial humano para que um outro mundo seja
possivel. E preciso desconstruir, desmistificar, desacreditar os falsos valores dominantes e
suas estratégias, mostrando que em vez de assegurarem uma sociedade de vida superior,
constituem um obstéculo para a construgio possivel de uma nova realidade social. (Cult,
p. 37-41, n° 4, janeiro 2012, ano 15).

Em 1997 (em inglés), Bauman publicou O mal estar da pds-modernidade, 67 anos
ap6s a obra O mal-estar na civilizacio, de Freud, publicada em 1930, em Viena, com o
titulo A infelicidade na cultura e depois de outros titulos em alemio e inglés, consagrado,
em portugués como o O mal estar na civilizagdo. Bauman, comentando o pensamento
de Freud nessa obra, diz: Cultura, civilizagio e modernidade eram para Freud beleza,
limpeza e ordem. A civilizagio é aprendida e se constroi sobre uma rendncia ao instinto.
A civilizagao impde grandes sacrificios a sexualidade e a agressividade do homem. Os
prazeres da vida civilizada vém num pacote fechado com sofrimentos, a satisfagio com
o mal-estar, a submissdo com a rebelido. O principio do prazer estd reduzido 4 medida
do principio de realidade. O homem moderno civilizado trocou um quinhio das suas
possibilidades de felicidade por um quinhao de seguranca.

Freud falou em termos de compulsio, regulagio, supressio ou reniincia forcada.
Esses mal-estares resultaram do excesso de ordem e sua insepardvel companheira — a
escassez da liberdade.

A hora moderna ¢ a da desregulamentagdo. A liberdade individual reina soberana:
¢ o valor pelo qual todos os outros valores vieram a ser avaliados. Nao que os valores da
beleza, limpeza e ordem tenham sido abandonados. Segundo Bauman, devem ser reali-
zados por meio da espontaneidade, do desejo e do esforo individuais. Os mal-estares da
p6s-modernidade provém de uma espécie de liberdade de procura do prazer, que tolera
uma seguranca individual pequena demais. A reavaliacio dos valores é um momento
feliz, estimulante, mas os valores reavaliados nao garantem necessariamente um estado
de satisfacao (cf. Bauman, 1998, Introducio).

Nessa Introdugao, Bauman declara-se feliz, pois foi a primeira vez que, nesse
tltimo quarto de século, escreveu alguns capitulos em polonés, sua lingua materna,
assim como restaurou os lacos com sua Alma Mater, a Universidade de Varsdvia. Esse
acontecimento ratifica o que ele aponta como a marca da pés-modernidade: @ vonrade
de liberdade.

Foi, sem duvida, essa vontade que provocou as itinerancias de seu exilio e fez dele
um estrangeiro em toda parte. Bauman assinala como marca contemporinea a univer-
salizagio do medo ou das perdas derivadas da troca da ordem pela busca da liberdade.
Desvela o mal-estar cultural e as variadas formas de estar-no-mundo, a partir desse medo
universal.

Virias vezes aborda a questdo de “ser estrangeiro ou nao” em um mundo no qual
o limite territorial ndo é mais definitivo para diversos aspectos como identidade, por
exemplo. A universalizacio é sem duvida irreversivel e deixa a consequéncia de que o ser
humano tem a
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necessidade de desenvolver, aprender e praticar a arte de conviver
com os estranhos e sua diferenca em base permanente e cotidiana
¢ inescapdvel também por outra razio: nio importa o esfor¢o que
os governos facam para evitd-los, ndo é provével que os migrantes
parem de bater as portas de um pais, da mesma forma que é impro-
vével que estas permanecam fechadas. (2013)

Livro publicado em inglés, em Cambridge, Inglaterra, em 2006, em portugués
saiu em 2008: O medo liquido. Roosevelt dizia em seu Discurso de posse, em 1933, que a
tnica coisa que devemos temer é o préprio medo. D. Quixote, no século XVII, disse que

“O medo tem muitos olhos

E enxerga avisos no subterrdneo”.

Hoje, vivemos em carros blindados com vidros escurecidos, passeamos em Sho-
pping Centers, nossas casas tém cercas elétricas, alarmes ou sdo condominios fechados,
tememos as grandes cidades e até as pequenas, e nos lazeres ou no aconchego das mora-
dias sofremos o medo das enchentes, dos tsunames, dos terremotos, do terrorismo, da
perda do emprego, do amor, de sermos excluidos.

Nio temos mais o controle de nada, nem sequer pelo uso das tecnologias avan-
cadas, da economia globalizada. Haverd mecanismos ou estratégias que afastem o medo
de nossas vidas?

Bauman afirma que a menos que seja controlada e domada, nossa globalizacio
negativa, alternando-se entre privar os livres de sua seguranca e oferecer seguranga na
forma de nao-liberdade, torna a catistrofe inescapdvel.

O século vindouro pode muito bem ser a época da derradeira catdstrofe. Mas
pode ser o tempo de um novo pacto entre os intelectuais e o povo, ou a humanidade, em
seu conjunto. A escolha talvez ainda nos pertenga (cf. Bauman, 2008, p. 229).

A Vida liquida, de 2005, publicada em portugués em 2007, retoma o tema da
fluidez como caracteristica da sociedade contemporanea.

A vida liquida caracteriza uma sociedade efémera, em que o capitalismo provoca
0 consumismo e, por consequéncia, a incerteza, o desapego, o eterno recomeco da posse,
que nunca se satisfaz e impossibilita 0 amor e a fidelidade. Como é preciso livrar-se sempre
do que ¢ passado, cria-se um ritmo destrutivo, o medo de ser excluido, a preocupacio em
relagio as mudangas, o terror de ndo acompanhar a fluidez, de se tornar lixo-humano.

Anda-se sobre a areia movedica, em que nada se solidifica. Tornar-se impossivel
aprender com a experiéncia do passado, ou fazer prognésticos.

As preocupagdes mais intensas e obstinadas que assombram esse tipo
de vida sdo os temores de ser pego tirando uma soneca, nio conseguir
acompanhar a rapidez dos eventos, ficar para trds, deixar passar as
datas de vencimento, ficar sobrecarregado de bens agora indesejéveis,
perder o momento que pede mudanca e mudar de rumo antes de
tomar um caminho sem volta. (BAUMAN, 2007, p. 8)

Esquecer, apagar, desistir e substituir sao verbos dindmicos, na vida liquida. Des-
trui¢do criativa é um lema da vida contemporinea.

89




90

Q Quanta Comunicagado e Cultura | v. 01 | n. 01 | 2015

E claro que a inseguranga, como jd foi dito, é a marca fundamental da vida li-
quida. Nos Tempos liquidos (em inglés 2007; em portugués 2007), ninguém se sente
seguro, nas grandes cidades, local de aprisionamento e ansiedades. Os lagos afetivos nao
permanecem, na era consumista. As relagoes sao fluidas, flexiveis, sio como redes. Teci-
das ou deletadas, a qualquer momento. Os contatos podem ser até virtuais. Os vinculos
desapareceram e s6 é possivel conectar-se, sem nenhuma permanéncia.

Como os cendrios mudam rapidamente, as conexées se desfazem, ao mover de
um dedo. Os desejos se tornam conflitantes, entre a fragilidade dos vinculos e o de
apertar os lagos.

O heroi do livro Amor liquido: sobre a fragilidade dos lacos humanos (2004) é o
relacionamento humano. Explora o dilema das relagoes humanas entre precisar de outra
pessoa, ser-em-relagio, e o medo de desenvolver relacionamentos mais profundos que
imobilizem.

Seus personagens centrais sio homens e mulheres, nossos contem-
porineos, desesperados por terem sido abandonados aos seus pré-
prios sentidos e sentimentos facilmente descartdveis, ansiando pela
seguranca do convivio, pela mio amiga com que possam contar
num momento de aflicdo, desesperados por relacionar-se. E, no
entanto, desconfiados da condicio de estar ligado, em particular de
estar ligado permanentemente, para nio dizer eternamente, pois te-
mem que tal condi¢do possa trazer encargos e tensoes que eles nio
se consideram aptos nem dispostos a suportar, ¢ que podem limitar
severamente a liberdade de que necessitam para — sim, seu palpite
estd certo — relacionar-se. (BAUMAN, 2004, p. 8).

O Amor ¢ assunto central e o autor distingue o que chama de verdadeiro amor, do
que no mundo atual, banalizou do termo. Uma noite esporddica de relacio sexual pode ser
dita de “fazer amor” ou pessoas que se gabam por amar hoje e nao amar mais o outro no
dia seguinte, ou ainda gabar-se por ndo amar e s6 criar relacionamentos como “ficar” ou
“temporariamente estar junto’ sem compromisso, como vitdria do homem sobre o amor.

A experiéncia do Amor é comparada com a experiéncia da morte, no texto do
Bauman, como eventos tnicos na vida e que nao se pode aprender a té-los, mas se vive
com toda a intensidade.

No mundo liquido moderno, carregado de ambivaléncias, a op¢io ou a coragem e
liberdade para se dedicar a experiéncia de amar outra pessoa e assim correr o risco de per-
der-se (compreendendo que o ser humano vem se configurando por ser individualista)
neste amor e ter que reconfigurar-se (hdbitos, costumes, opcoes de consumo, capacidade
de crédito) abrindo mao de tao valorizadas (pela sociedade) aquisigoes.

Amar significa abrir-se ao destino, a mais sublime de todas as con-
digoes humanas, em que o medo se funde ao regozijo num amélga-
ma irreversivel. Abrir-se ao destino significa, em dltima instancia,
admitir a liberdade no ser: aquela liberdade que se incorpora no
Outro, o companheiro no amor. (BAUMAN, 2004, p.21)
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Sao generalizados, na sociedade liquida consumista, o culto ao prazer passageiro,
a satisfagdo instantinea, resultados que niao exijam esforgos prolongados como a expe-
riéncia de amor que sé pode ser satisfeita com a satisfagao do outro, com cumplicidade
e parceria.

Por fim, Bauman expée que “sem humildade e coragem nio hd amor. Essas duas
qualidades sao exigidas em escalas enormes e continuas, quando se ingressa numa terra
inexplorada e nao mapeada. E ¢é a esse territério que o amor conduz ao se instalar entre
dois ou mais seres humanos.” (2004, p. 22)

Neste contexto, ressalta a incapacidade existente de acolher um estranho ou um
estrangeiro.

Existe uma enorme dificuldade, senio uma impossibilidade de amar o préximo,
o outro. Alids, nesse mundo fragmentado, estilhacado, como focaliza Bauman em Vida
em ﬁ'dgmmtos: sobre a ética po’s—moa’e‘md, 0 outro ndo existe ou s6 existe como ameaga,
como perigo, como risco.

Nesse livro, reunem-se oito ensaios: identidade, inospitalidade, peregrinacio e
errincia, panico, violéncia, racismo, antissemitismo, moderniza¢io da crueldade, fun¢io
dos intelectuais na politica e constru¢do de uma moral incondicional e irrestrita nao
baseada no contrato.

Nesse mundo fragmentado, a aten¢io jd nio existe, sobretudo a atengio ao outro.

Em Etica pos-moderna (1993, em inglés; 1997, em portugués) questiona-se se
estamos assistindo & morte da ética. Serd que a ética, no tempo do pés-moderno, estd
sendo substituida pela estética?

Jornalistas e académicos dizem que o pés-modernismo emancipa dos padroes
morais, elimina o dever e desarticula a nogao de responsabilidade. Para Bauman, os
grandes temas da ética nao perderam sua forga. Devem, porém, ser revistos e renovados.
Sem ilusdes, sem falsa consciéncia, sem objetivos irrealizdveis.

Bauman escreve, com enorme rapidez e notével habilidade em organizar muitos
dos problemas e questoes do presente. Desempenha, portanto, o papel de tradutor. Sin-
tetiza o que estd se passando e o que é importante e o apresenta aos pensadores sociais, de
modo a que possam proceder aos debates, por si mesmos. Traduz o mundo, em textos.
E um ensaista, ndo um construtor de sistemas (cf. TESTER, in Bauman sobre Bauman,
2011, p. 214)

E um sociélogo, pois acredita que a sociologia ¢ mais capaz de captar e abragar a
totalidade da experiéncia humana que qualquer outra disciplina. Porém, acredita que as
fronteiras entre as disciplinas devam ser tratadas com suspeita e até ignoradas, na busca
de um conhecimento mais abrangente e relevante do mundo social. Faz sociologia, sob
o signo do ecletismo e da universalidade. Nao se trata de um ecletismo de autossatis-
fagao e autoexaltacio. S6 um ecletismo necessdrio, porque a vida humana ¢é ela prépria
fundamentalmente abrangente, diversificada e impossivel de apreender, sob uma tnica
classificagdo. Portanto, uma sociologia sem limites definidos. Perguntado por Tester que
livro levaria para uma ilha deserta, se pudesse levar s6 um livro, Tester esperava que a
resposta fosse um livro de Gramsci, de Weber ou de Simmel. O soci6logo, entre virias
obras literdrias, escolheu um conto de Jorge Luis Borges, escritor argentino.

Na verdade, para Bauman, um conto de Borges pode ser mais ttil que os livros
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convencionais de sociologia, se for mais capaz de apreender, de modo abrangente, o
fluxo e a indeterminacio da vida social.

Serd sempre sob forma ficcional e nio factual, mas pode langar novas e desa-
fiadoras luzes sobre relagées, situagoes e forcas sociais (cf. TESTER, in Bauman sobre
Bauman, 2011, p.17)

Em sua sociologia, Bauman tenta mostrar que o mundo nio tem de ser desta
maneira, que hd uma alternativa aquilo que correntemente parece tao natural, tdo ébvio,
tdo inevitdvel. Duas influéncias se destacam no desenvolvimento do pensamento social
do socidlogo polonés: o marxismo pés-leninista de Gramsci e a sociologia de Simmel.

Gramsci mostrou-lhe que homens e mulheres nao sao objetos inconscientes de
estruturas sociais, que tudo determinam; ou seres mobilizados apenas em reacio aos
estimulos externos. Gramsci mostrou-lhe que somos dotados da habilidade e do poder
de construir o mundo. Chegou a compreensao da cultura como uma faca que pressiona
o _futuro.

Gramsci superou o comunismo oficial de estilo soviético como algo a ser aborda-
do criticamente e sob suspeita, pois atribufa ao Partido ou a alguma abstracio chamada
proletariado ou necessidade histérica, a construgio da Historia.

Simmel apontou a Bauman como observar o mundo atual sem alternativas e sem
eliminar-lhe as ambivaléncias.

Ambivaléncia e incerteza sio a esséncia da vida social. A sociologia tem de lidar
com isso. Ao contrdrio de muitos pensadores sociais, Bauman nao acha que questoes
de moral possam ser reduzidas a gostos pessoais, a caprichos tempordrios, a posicoes e
experiéncias de grupos especificos ou a procedimentos metodoldgicos. A moral refere-se
a0 compromisso com o outro, ao longo dos tempos.

A moral é a questao humana fundamental. O pensamento social ¢ indivisivel-
mente moral e, por isso, diz respeito & humanidade, com a qual Bauman estd comprome-
tido. O compromisso com a humanidade exige um compromisso com o self, a virtude
da dedicacio, coragem, coeréncia e lealdade para com os valores humanos.

A Etica pos-moderna é um dos livros mais densos de Bauman, cujas reflexoes
fundamentam muitos de seus conceitos posteriores e desenvolvem outros esbocados em
Vida em fragmentos, de 1995.

Virias ponderagoes sobre a Arte contemporinea e a Estética merecem a atencio
de tedricos e artistas, pois se referem a sociedade liquida, de que vivemos os desafios e
os conflitos.

Nesta época, a ética é denegrida e escarnecida como uma das constrigoes tipica-
mente modernas, agora quebradas e destinadas ao cesto de lixo da histéria. Grilhoes,
uma vez considerados necessarios, agora estimados claramente supérfluos. Nossa con-
duta libertou-se dos tltimos vestigios opressivos de deveres infinitos, mandamentos e
obrigagoes. Nossa era ¢ era de individualismo nio-adulterado e de busca de boa vida.

A hipétese do estudo de Bauman ¢é que o significado da pés-modernidade re-
pousa precisamente na oportunidade que oferece ao soci6logo critico de inquirir com
uma capacidade maior do que antes. A perspectiva pés-moderna significa, sobretudo, o
rasgamento da mdscara das ilusdes, o reconhecimento de certas pretensoes como falsas
e de certos objetivos como inatingiveis, e assim mesmo, desejdveis. As fontes do poder
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moral podem tornar-se visiveis e as oportunidades de moralizagao da vida social podem
ser reforcadas. Resta ver se o tempo da pés-modernidade passard para a histéria como
creptisculo ou como renascimento da moralidade.

Os grandes temas da ética: direitos humanos, justica social, equilibrio entre co-
operagdo pacifica e auto-afirmacio pessoal, sincroniza¢io da conduta individual e do
bem-estar coletivo, nao perderam nada de sua atualidade. Precisam ¢é ser tratados de
maneira nova.

Nossa nova época caracteriza-se, segundo Bauman, por um reencantamento do
mundo, devolvendo dignidade as emocoes e legitimidade ao inexplicdvel.

Por que devem as pessoas conformar-se com os principios que os mestres lhes
desvendam? Na auséncia de sangoes divinas, enfaticamente rejeitadas, um cédigo ético
deve apelar para as necessidades dos que eram exortados a segui-lo. O desejo de ser moral
s6 pode ter raizes tdo terrenas como as fundamentagoes sobre as quais se devia erigir a
ética futura, e passar pelo teste tio humano como o chio em que se colocam essas fun-
damentag¢des. Devia-se mostrar que fazer o bem era bom para quem o pratica. Devia ser
desejado pelos beneficios que traz — aqui e agora, neste mundo. Devia justificar-se como
a escolha racional para a pessoa, que deseja vida boa; racional, por causa das recompensas
que traz. Interesse e amor prdprio eram os nomes para as razdes de se submeter aos ilu-
minadores morais e aceitar seus ensinamentos. Amor-préprio é o que cada um e todos
experimentam e pelo qual somos naturalmente guiados, no que fazemos. Todos quere-
mos prazeres e todos queremos evitar dores. As pessoas nao devem fazer mal a outrem,
porque isto estd de acordo com seu interesse préprio.

A realidade humana é confusa e ambigua, e também as decises morais, diversa-
mente dos principios filoséficos éticos abstratos, sio ambivalentes. E nesse tipo de mun-
do que devemos viver ou devemos aprender a viver ou tentar viver. A pés-modernidade
¢ a modernidade sem ilusoes.

O reencamento pds moderno do mundo traz a oportunidade de apagar a meméria da
difamagio da capacidade moral humana. Nao que o mundo se torne necessariamente me-
lhor ou mais habitdvel. Mas podemos comegar e ter a esperanca de um mundo mais realista.

Tirar a moralidade da couraca rigida dos codigos significa repersonalizi-la.

O que estamos aprendendo, duramente, é que a moralidade pessoal é que torna a
negociagao ética e o consenso possiveis.

Repersonalizar a moralidade significa fazer voltar a responsabilidade moral da
linha do fim para o ponto de partida do processo ético.

O sonho da universalidade como o destino iltimo da espécie humana e a deter-
minagio de realizd-lo, refugiou-se no conceito processual de universalizacio. O homem
moderno contava com a competéncia do futuro para corrigir as injusticas do presente.
Contava com o tempo. Mas essa esperanca foi minada. A versdo pés-moderna da histo-
riosofia da universalizagdo ¢ a perspectiva da globalizagio, isto é, a visao de uma difusio
global da informagcio, tecnologia e interdependéncia, tornando distante a ideia da mo-
ralidade universal.

A moralidade legislada pelo estado e as pressoes morais difusas pelos porta-vozes
autonomeados das comunidades, sio uninimes num ponto: ambas negam ou pelo me-
nos reduzem o juizo moral individual.
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Ambas lutam para colocarem o dever ético heter6nomo no lugar da responsabili-
dade moral autdbnoma. Ambas visam a expropriar os individuos da escolha moral.

Bauman termina seu livro, reafirmando que do exame da situacio da pessoa mo-
ral no mundo pés moderno nio emerge qualquer inventdrio claro de preceitos éticos
nem outros arrimos de autoconfianga moral. Mas a frustragio da incerteza ¢ um ganho
para a moralidade: permanecer pessoa moral.

Voltamos a pergunta inicial: no campo da ética, deve-se considerar a pés-moder-
nidade como passo avante ou como retirada?

Felizmente para a humanidade, a moral foi apenas anestesiada, nio computada.
Ela ainda estd 14, talvez adormecida, muitas vezes atordoada, as vezes, envergonhada e
reduzida ao siléncio, mas capaz de ser acordada, de se levantar sébria do torpor da em-
briagués.

A afirmacio de que a consciéncia do eu moral ¢ a Unica garantia e esperanga da
humanidade pode chocar-se com a mente moderna, como absurda ou entdo agourenta.

A responsabilidade moral é a mais pessoal e inaliendvel das posses humanas e o
mais precioso dos direitos humanos. Nao pode ser eliminada, cedida, penhorada ou
depositada em custédia segura. E incondicional e infinita e manifesta-se na constante
tortura de nio se manifestar a si mesma, suficientemente.

Como j4 dissemos, o livro contém todo um estudo sobre o que significa o outro
para o eu moral. Sendo complexo, nio cabe nos limites deste percurso. Remetemos o
leitor ao texto, para seu maior proveito.

O capitulo 4, O partido moral de dois merece reflexao especial sobre o outro e a
responsabilidade. Viver com os outros é ébvio, outros que vivem neste mundo e de ma-
neira consciente, que podem agir sobre mim e eu sobre eles.

Desse denso livro, que examina a situago da pessoa moral no mundo contem-
porineo, no emerge um inventdrio claro de preceitos éticos. Bauman avisou, logo de
inicio, que nao era sua intengao fazer isso. Atenuam-se erros de ontem, introduzem-se
novos erros, que desafiam os esfor¢os de amanha.

No campo da ética, deve-se considerar a pés-modernidade como passo avante ou
como retirada?

Bauman diz que ambas as respostas a essa pergunta sio verdadeiras ou ambas
falsas.

Nao resistimos a tentagdo de reproduzir um texto de Walter Benjamim, a respeito
do esbogo que Klee fez do Angellus Novus, citado por Bauman. O anjo pintado, tal como
o viu Benjamim, esta

(...) olhando como se estivesse a ponto de se afastar de algo que
contempla fixamente. Seus olhos estao fitos, sua boca aberta, suas
asas estiradas. Pinta-se assim o anjo da historia. Tem a face voltada
ao passado. Onde percebemos uma corrente de eventos, ele vé uma
$6 catdstrofe que continua amontoando naufrdgios e langa-os a seus
pés. O anjo gostaria de parar, acordar os mortos e curar o que foi
esmagado. Mas sopra vindo do Paraiso um vendaval, que com tal
violéncia colhe suas asas, que o anjo nio as consegue fechar. Esse
vendaval irresistivelmente o langa para o futuro ao qual se voltam
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suas costas, enquanto diante dele um monte de escombros ergue-se
para o ceu. E esse vendaval que chamamos de progresso. (BAU-

MAN, 1997, p. 255).

Em Modernidade e Holocausto (em inglés 1989, 1996 e em portugués 1998), o

Autor visa a esclarecer que o Holocausto nao foi, de fato, s6 uma tragédia judaica.

O Holocausto nasceu e foi executado na nossa sociedade moderna
e racional, em nosso alto estdgio de civilizagio e no auge do desen-
volvimento cultural humano, e por essa razio é um problema dessa
sociedade, dessa civilizagdo e cultura. (BAUMAN, 1998, p. 12)

Esquecé-lo ou reduzi-lo somente a um crime horrendo, uma doenga, é mais do
que indiferenca ofensiva as vitimas do genocidio, é um sinal de perigosa cegueira, po-
tencialmente suicida. Como foi possivel tamanho horror? Como isso pode acontecer bem no
coragdo da regido mais civilizada do mundo? (BAUMAN, 1998, p. 13).

O livro de sua esposa Janina, [nverno na manha, relata suas experiéncias de meni-
na judia, vivendo em Varsévia durante o auge da ofensiva da ocupagao nazista. Como foi
forcada, com a mie e a irma, a viver no gueto de Varsévia e como conseguiram escapar
a deportagdo para os campos de exterminio. O livro de Janina deixou marcas no pensa-
mento social de Bauman.

Janina escreveu que a coisa mais cruel da crueldade é que ela desumaniza suas vi-
timas antes de destrui-las. E... o esforco mais drduo é permanecer humano em condigoes
desumanas (BAUMAN, 2011, p. 20). Este tema ele o retoma em 2013 (p.14) explicando
que situagoes de violéncia nao ensinam as pessoas a se tornarem gentis ou sensiveis,
mas tornam-nas insensiveis e crueis. Com isso, encontram- se hoje pessoas fechando as
portas para outras (“mentalidade de uma fortaleza sitiada”) sem que percebam que este
fechamento nao significa a seguranga, que tanto buscam.

Modernidade e ambivaléncia (1991,1995, em inglés e, em 1999, em portugués),
faz um esfor¢o inovador a respeito das questoes levantadas pelo debate modernidade/
pos-modernidade. A modernidade nao cumpriu suas promessas, diz Bauman. Estamos
diante da ambivaléncia de todas as opgoes, identidades e projetos de vida.

A pés-modernidade seria uma época de reconciliagio com a ambivaléncia, apren-
dendo a viver num mundo implacavelmente ambiguo.

A ambivaléncia, possibilidade de conferir a um objeto ou evento
mais de uma categoria, ¢ uma desordem especifica da linguagem,
uma falha da fun¢do nomeadora (segregadora) que a linguagem

deve desempenhar. (BAUMAN, 1999, p. 9)

A ambivaléncia cria ansiedade, porque ela se estende a educagao, a economia, a
politica, a tecnologia e a subjetividade.

No livro Europa: uma aventura inacabada (em inglés, 2004, em portugués 2006),
Bauman afirma que foi a Europa que primeiro proclamou que o mundo é feito pela cultura
e, portanto, é preciso cultivé-la. A cultura europeia é uma cultura que nio conhece repouso.
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Para Bauman, a Europa é uma missao, algo a ser criado, construido. Ela deve ofe-
recer a0 mundo uma experiéncia de superagao da violéncia, depois de séculos de guerras
e vidas desperdi¢adas. Ela deve ser um Jocus de esperanca mundial.

O livro Comunidade, a busca por seguranca no mundo atual, publicado em 2001
em inglés e em 2003, em portugués, parece um odsis de dgua fresca, em meio as ansie-
dades da transitoriedade pés-moderna.

Teremos encontrado um aconchego? Um reflgio, um paraiso que perdemos e
esperamos reencontrar? Estaremos nele protegidos? Nele, teremos, finalmente, a almeja-
da seguranca? Mas, e se perdermos a liberdade? O direito de sermos nés mesmos? Que
direito é esse, se nao sabemos quem somos, NA0 temOs seguranga quanto A nossa identi-
dade pessoal, nossa cultura, nossas crengas?

Numa entrevista que concedeu ao jornalista italiano Benedetto Vecchi, o socié-
logo polonés recoloca o problema da identidade, que exige toda uma revisao adaptada
a dinimica do transitério, mais adequada a fluidez da sociedade contemporinea. Como
falar em identidade, quando jd se transformam, continuamente, nossas identidades re-
ligiosas e culturais?

No pequeno livro Identidade (em inglés, 2004, em portugués, 2005), mais uma
vez, Bauman abala nossas crencas fundamentais.

Faz reflex6es profundas sobre a prépria identidade, pois é um estrangeiro na In-
glaterra (embora naturalizado), jd que lecionou durante 20 anos e 14 vive, atualmente;
além de responder as questoes acerca das constitui¢des identitdrias no mundo liquido
moderno.

No mundo liquido, o forte sao as oportunidades que aparecem sem tempo e nem
espaco definidos. Neste cendrio, uma “identidade coesa, firmemente fixada e solidamen-
te construida seria um fardo” (2005, p. 60) sem divida um limite a diversas op¢oes que
surgem no decorrer da vida. Seria como um fechamento da capacidade de abrir novas
portas, uma inflexibilidade diante de um mundo ainda a ser descoberto. Atitude que na
sociedade seria tida como ridicula e medrosa.

Para a grande maioria dos habitantes do liquido mundo moderno,
atitudes como cuidar da coesao, apegar-se as regras, agir de acor-
do com os precedentes e manter-se fiel  légica da continuidade,
em vez de flutuar na onda das oportunidades mutdveis e de curta
duragio, nio constituem opgbes promissoras. Se outras pessoas as
adotam (raramente de bom grado, pode-se estar certo!), sio pron-
tamente apontadas como sintomas da privagio social e um estigma
do fracasso na vida, da derrota, da desvalorizagao, da inferioridade

social. (BAUMAN, 2005, p. 60)

A comunidade é outra questao abordada e da mesma forma que a identidade
coesa e com indice de estabilidade alto pode ser prejudicial aquele que deseja “aprovei-
tar-se” das oportunidades que a vida oferece sem perceber outro lado. Nao é uma andlise
valorativa da questdo, mas uma resposta baseada nas quantidades de oportunidades que
o mundo atual oferece.

96 Respondendo sobre a “comunidade”, Bauman escreve:
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Para pessoas inseguras, desorientadas, confusas e assustadas pela
instabilidade e transitoriedade do mundo que habitam, a ‘comuni-
dade’ parece uma alternativa tentadora. E um sonho agraddvel, uma
visdo de paraiso: de tranquilidade, seguranca fisica e paz espiritual.
Para pessoas que lutam numa estreita rede de limitagdes, preceitos
e condenacdes pelejando pela liberdade de escolha e autoafirmacao,
ao contrdrio, um pesadelo: uma visao de inferno ou de prisao. A
questdo ¢ que todos nés estamos intermitente ou simultaneamen-
te, sobrecarregados com “responsabilidades demais” e ansiosos por
‘mais liberdade”, o que s6 pode aumentar nossas responsabilidades.

(BAUMAN, 2005, p. 68)

As duas faces da Comunidade mostram a ambiguidade entre o que podemos
amar e odiar, a seguranca dos lagos e de nés mesmos neste espago ou / e a liberdade de
nio ver-se na “prisao”; é sem divida uma escolha tipica do mundo liquido moderno.

No livio “44 cartas do mundo liquido moderno” (2011) temos uma sele¢io de
cartas que foram primeiramente escritas e publicadas pela revista italiana La Repubblica
dele Donne, sobre temas atuais sob a 6tica da modernidade liquida. Entre estes escritos,
vdrias cartas sio sobre a familia, outras vdrias sobre educacio, ainda sobre a sociedade e
algumas de temas esparsos como moda, satde, cultura, péssaros etc.

A segunda carta expde a ideia de que jovens e até criangas apresentam-se com
compulsio de manter-se conectados a seus amigos pelo facebook, twiter e que isso pode-
ria levar a um encolhimento da criatividade. “Se vocé estd sempre ‘conectado’, pode ser
que nunca esteja verdadeira e completamente s6. Se vocé nunca estd s6 (...) tem menos
chance de ler um livro por prazer, de desenhar um retrato, de contemplar uma paisagem
pela janela e imaginar mundos diferentes do seu”. (2011, p. 16-17)

Sobre educagio, em vdrias das cartas, a ideia central passa pela andlise das mu-
dangas da educagio no decorrer dos anos e a observagao de que na atual modernidade
liquida, o conceito de perenidade do que se aprende perde totalmente a relevincia e os
desafios se tornam assustadores e incomparéveis.

Sobre familia, vérias cartas refletem sobre as diferencas entre geragoes e que este
fato acarreta diversas consequéncias como: a dificuldade de amadurecimento dos mais
novos, a pouca responsabilidade apresentada pelos pais na condugio dos filhos na con-
tramao do mercado consumista, a liberalidade das relagoes sexuais e a amplia¢io de lagos
familiares, perdendo-se algumas vezes a especificidade de papeis.

O livro Confianc¢a e medo na cidade (em inglés; 2001; em portugués 2009), insiste
na tecla de que a arquitetura das grandes cidades tornou-se defensiva e até agressiva.

Aqueles espagos, em que na sua origem, era possivel conviver com o outro, o
estranho, o estrangeiro, atrativo para a humanidade, para compartilhar experiéncias e
conviver com o diferente, enriquecendo-se, tornaram-se espago de medo e inseguranca.
Os estranhos sdo segregados; desclassificados como cidadaos da #ltima fila. Recuperar
o espago piiblico, que até o computador boicota, seria um recurso vilido para um futuro
melhor.

Em A sociedade individualizada: vidas contadas e histérias vividas (em inglés, em
portugués 2009), Bauman focaliza a individualizacio como trago fundamental da socie-
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dade contemporinea. Temos de olhar para dentro de nds para encontrar nossas proprias
potencialidades, nosso poder, pois a solidao ¢ nossa partilha, j4 que ndo hd lideres para
orientar-nos. Estamos sempre nos culpando por nossas falhas e nossas fraquezas. A So-
ciologia pode nos ajudar a narrar nossas histérias de vida sem censuras ou corregoes.

Na obra Em busca da politica (em inglés, 1999, em portugués, 2000), Bauman
reforca a mesma ideia: a liberdade individual sé pode ser produto de trabalho coletivo,
isto ¢, s6 pode ser garantida coletivamente.

Enderegar-se a privatizagao dos meios de assegurar esta liberdade estd destinado
a resultados negativos. Temos de praticar a arte de traduzir problemas pessoais em ques-
toes de ordem publica, se quisermos renovar a politica.

Vidas desperdicadas (em inglés, 2004; em portugués, 2005) busca recuperar uma
perspectiva humanista do social. Em nosso planeta, multidées de seres humanos nao
tém meios de sobreviver, em seus locais de origem. Multiplicam-se os chamados pdrias
da modernidade, expulsos, inadaptados, marginalizados, lixo humano produzido pela
sociedade de consumo. Nao hd espago para fugir, ndo hd futuro.

E que fazer com nosso anseio de felicidade? Em A arte da vida (em inglés, 1908;
em portugués, 1909), Bauman expoe, brilhantemente, as condicoes sob as quais escolhe-
mos nossos projetos de vida, as limitagoes impostas a nossas escolhas, o entrelagamento
entre planejamento, casualidade e cardter, que moldam nossas escolhas. E claro que
a modernidade liquida condiciona nossas construgoes e narrativas. Mais riqueza, mais
poder significam felicidade? Nao ¢ isso, que indicam as pesquisas sobre o bem-estar
subjetivo.

Nossas vidas, quer o saibamos ou nio e quer o saudemos ou lamen-
temos, sdo obras de arte. Para viver como exige a arte da vida, te-
mos, tal como qualquer outro tipo de artista, de estabelecer desafios
que sdo (pelo menos no momento em que estabelecidos) dificeis
de confrontar diretamente, devemos escolher alvos que estio (ao
menos no momento da escolha) muito além de nosso alcance, e
padrdes de exceléncia que, de modo perturbador, parecem perma-
necer muito acima de nossa capacidade (...). Precisamos tentar o

impossivel. (BAUMAN, 2009, p. 31).

Neste texto, a temdtica da “escolha” recebe importante espago. O ser humano ¢é
posto sempre diante de escolhas éticas e que indicam o valor do outro. Casos relatados
no texto sobre fatos nos quais as possibilidades de sobrevivéncia de outras pessoas depen-
diam ou nio de agoes que deveriam ser tomadas. A questdo central pode ser resumida
nas perguntas: Porque eu me envolveria neste caso que nao me afeta caso eu nao faga
nada? Como ¢é somente um aumento de possibilidade e isso ¢ incerto, porque devo acre-
ditar que minha agao faria algo a favor de outro? Qual a medida de esforco ou risco que
devo correr para tentar (sé tentativa) ajudar outra pessoa?

A espontancidade e soberania das expressoes de vida nio garan-
tem que a conduta resultante seja uma escolha louvével, eticamente
adequada, entre o bem e o mal. Escolhas certas e erradas podem
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resultar da mesma condicio de incerteza, indeterminacio, inde-
finigao e falta de coergio (...) sem se preparar para a possibilidade
de escolhas erradas, nao é provdvel que se persevere na busca pela
escolha certa.” (BAUMAN, 2009, p. 140)

A reflexao sobre as escolhas, bem como o conceito de responsabilidade , de cor-
responsabilidade, a responsabilidade pela vida dos outros, sao andlises que permeiam a
arte da vida.

Capitalismo parasitdrio e outros temas contemporineos (em portugués 2010)
apresenta temas como credidrios, hipotecas, crise na educagio, superapologia da infor-
macio, efemeridade dos bens culturais, bulimia, anorexia, medo, brilhantemente rela-
cionados com o conceito-chave de liquidez.

Bauman nio ¢ pessimista, como muitos julgam. Ele acredita na capacidade hu-
mana de elaborar alternativas para a construgao de uma sociedade livre.

O livro Legisladores e intérpretes (em inglés, 1987; em portugués, 2010), sobre
modernidade, pés-modernidade e intelectuais, apresenta um prefécio a edigao brasileira,
em que pontua algumas ideias. O livro foi elaborado alguns anos antes de Modernidade
liquida. A nogao de pos-modernidade é usada para descrever a realidade social, que depois
foi substituida por modernidade liquida. A pergunta principal do livro é: qual o papel
dos intelectuais no mundo moderno?

O intelectual se formou ao mesmo tempo que o Estado absolutista, quando lhe
foi atribuido o papel de legislar sobre um projeto universal de progresso da razao e da
humanidade, devido a seu conhecimento superior das coisas do mundo.

Na pds-modernidade, o intelectual é caracterizado pelo trabalho de intérprere. Em
lugar de selecionar a melhor ordem social, o intelectual pés-moderno pretende facilitar a
comunicagio entre participantes autbnomos, atuando como uma espécie de negociador.

Vida a crédito (em inglés e portugués, 2010) se constitui de conversas com a jor-
nalista e pesquisadora mexicana Citlali Rovirosa-Madrazo.

Bauman faz uma avaliacio de eventos ocorridos nos tltimos anos, sintomdticos
do nosso tempo: sociedade de produtores versus sociedade de devedores; a crise finan-
ceira mundial de 2008-2009; producio de combustiveis versus fome; superpopulagio e
direitos humanos; o fundamentalismo religioso; inddstria de cosméticos e preocupagio
com o corpo; engenharia genética e clonagem; utopia e distopia.

Rovirosa-Madrazo escreve uma Introdugio ao livro em que respondendo a per-
gunta Quem é Zygmunt Bauman? faz uma significativa sintese do pensamento do soci-
6logo polonés.

Em seus escritos, surgem as cidades liquidas, cujos cidadaos foram
transformados em exércitos de consumidores deixando de ser cos-
mdpoles para ganhar a aparéncia de fortaleza, como cidades do medo

(BAUMAN, 2010, p. 16)

Em Bauman sobre Bauman (em inglés, 2001, em portugués 2011), o Professor
Keith Tester, no Preficio, diz que os didlogos que constituem este livro ocorreram na
primavera e no verdo de 2000; neles foram realizados trés objetivos principais: 99
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1. dar a Bauman a oportunidade de descrever, em linhas gerais, algumas das cor-
rentes profundas de seu pensamento sob a superficie de seus diversos textos;

2. oferecer um contexto, no qual Bauman pudesse explorar algumas de suas
ideias, de forma relativamente descontraida e, assim, sumarizar o que considera alguns
dos conceitos-chave do corpo da obra, que assina;

3. permitir a Bauman que refletisse sobre os significados que seus textos adquiri-
ram, no mundo.

Os didlogos abordam grandes temas: os horizontes da sociologia; ética e valores
humanos; o cardter ambivalente da modernidade; individualizacio e sociedade de con-
sumo; o papel da politica. E interessante assinalar como na Introdugio também sio feitas
trés perguntas: Quem ¢ Zygmunt Bauman? O que ele faz? Por que o faz? E claro que este
texto nio pode abranger a profundidade e a complexidade do pensamento de Bauman.
O objetivo ¢ apenas fornecer uma via de acesso ao pensamento social de Bauman para
aqueles que nao estejam familiarizados com ele.

Ler os livros de Bauman nio é reconfortante, mas faz vocé pensar
de um modo diferente sobre 0 mundo, sobre si mesmo e — talvez
ainda mais importante — sobre suas relagoes e afinidades com os
outros. (BAUMAN, 2011, p. 9)

Este livro tem também cardter autobiografico. Abrange a juventude na Polonia;
os autores que o influenciaram; a importincia da esposa Janina, em sua compreensao do
Holocausto — os conceitos — chave para a leitura de seus textos.

Nos cinco didlogos aqui reunidos, Bauman volta a langar seu olhar
critico sobre ideologias que nos sio impostas e que semeiam indi-
ferenca e pessimismo. A isso contrapoe a constante luta do pensa-
mento social para auxiliar homens e mulheres a entender as pré-
prias vidas e se engajar na busca da liberdade. (contracapa)

Ensaios sobre o conceito de cultura (em inglés, 1975, 1999, em portugués, 2012):
este livro foi escrito hd mais de trés décadas e sua edigao em portugués exige uma ex-
plicacio, que se faz na Introdu¢io, pelo préprio autor. Primeiro, é preciso descobrir o
que o livro ainda tem de atual, que possa interessar a leitores mais jovens. O segundo
trabalho é ponderar o que o Autor teria alterado no texto, caso estivesse escrevendo-o,
pela primeira vez. Ambas as tarefas sao empreendidas na Introdugio. No contexto do
livro, Bauman faz uma revisio critica do conceito de cultura, nas ciéncias sociais. Percorren-
do um longo caminho, dos gregos antigos ao pds-estruturalismo, Zygmunt Bauman examina
as principais correntes de pensamento que estudavam o significado da cultura, na sociedade.
(orelha do livro)

No 1° Capitulo, Bauman sublinha a ambiguidade do conceito de cultura, por
causa da incompatibilidade das numerosas linhas de pensamento, que se reuniram, his-
toricamente, sob o mesmo termo.

Depois de levantar diversos conceitos de cultura de vérios autores, destaca, para
o termo cultura trés conceitos diversos: o conceito hierdrquico, o conceito diferencial e
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o conceito genérico. Certamente, o que se estende por 70 pdginas ficard empobrecido,
tratado em duas pédginas, e por isso, remetemos o leitor interessado ao texto.

Quanto a nés, limitamo-nos a uma sintese. A cultura é sempre uma propriedade
e por isso pode ser dissipada, manipulada, transformada, moldada e adaptada. E fruto
da préxis humana. A continua e infinddvel atividade da estruturagdo constitui o cerne
da préxis humana, o modo humano de ser e estar no mundo. Para essa existéncia ativa,
o homem recebe dois instrumentos essenciais — manus e lingua (Tomés de Aquino) ou
instrumento e linguagem. O homem maneja o mundo com esses dois implementos. Esse
manuseio consiste em extrair energia e gerar informagio.

A energia é necessdria para satisfazer suas necessidades e, portanto, depende de
forgas que nao estdo inteiramente sob seu controle. Ele se percebe como objeto.

A informagdo, ele a vivencia como algo que deseja; ao gerd-la, submete a sua
vontade, forcas até entdo elementares e descontroladas. Entao se percebe como sujei-
to. Dai a continua persisténcia no pensamento, humano, do mundo caracterizado pela
multidenominada dicotomia espirito e matéria, mente e corpo; e a invaridvel tendéncia
a associar espirito com liberdade e corpo como servidao.

A cultura é um esforco perpétuo para superar e remover essa dicotomia. Criativi-
dade e dependéncia sio dois aspectos indispensaveis da existéncia humana. O homem,
portanto, estd fadado a sentir-se insatisfeito com seu mundo, a destruir e a criar.

No segundo capitulo, Cultura como estrutura examina-se a necessidade da estru-
tura social produzir uma ordem, sendo a cultura a forma de organizar, simbolicamente,
o mundo.

Bauman encara a estrutura como um anténimo do estado de desordem. Examina
a condigao ontoldgica e epistemoldgica da estrutura, faz uma sintese do projeto estrutu-
ralista, que abre novos panoramas para a andlise socioldgica, passando por vérias aborda-
gens € diversos autores, inclusive linguistas, como Saussure, e semioticistas, como Peirce.

E convicgio de Bauman, que a promessa estruturalista s6 pode passar da possi-
bilidade para a realidade, caso se compreenda que o papel desempenhado pelo campo
semidtico, na andlise linguistica, é assumido, no mundo das relagoes humanas, pela
estrutura social.

O terceiro e ultimo capitulo, A cultura como prixis com quase 90 pdginas e abor-
dagens variadas, é muito dificil de ser resumido, sem perder ideias essenciais.

A identidade de uma sociedade tem raizes, em tdltima instincia, numa rede mais
ou menos invariante de relacoes sociais; a natureza societal consiste, acima de tudo,
numa tela de interdependéncia desenvolvida e sustentada pela e na interagio humana.
As relagoes sociais sdo o nicleo duro da interagio concreta assim como a estrutura social
¢ o nucleo da organizagao social. Elas siao o esqueleto permanente, duradouro, pouco
sujeito a mudangas, da prética social. Sao padrdes, o fulcro de estabilidade num casulo
de eventos flutuantes.

A emergéncia e a continuidade de um sistema social tornam-se, acima de tudo,
um problema de intercimbio mental, doutrinagiao moral, formagao de personalidade.

Embora cultura parega pertencer a uma grande familia de conceitos origindrios
da parte interna da experiéncia universal da dualidade do mundo, ¢ diferente de seus

parentes na tentativa de transcender a oposi¢ao entre o subjetivo e o objetivo. Suas raizes 101
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estdo encravadas na experiéncia humana primeva da subjetividade. Mas nasce da expe-
riéncia da objetividade dura, inexpugndvel e inflexivel. A cultura tal como a vemos em
termos universais, opera no ponto de encontro do individuo humano com o mundo,
que ele percebe como real. O ordenamento cultural é realizado pela significagdo. Por
isso, a semidtica ou teoria geral dos signos fornece o foco para o estudo da metodologia
geral da praxis cultural.

Vista em suas caracteristicas mais gerais e universais, a praxis humana consiste em
transformar o caos em ordem, ou em substituir uma ordem por outra — e ordem, aqui,
¢ sindnimo de inteligivel e significativo.

S6 as motivagoes de crescimento, como a cultura, s3o de fato especificamente hu-
manas. O rebuli¢o adaptativo dos homens, motivado pela sobrevivéncia, nao ¢ ainda de
todo humano; suas atividades praticas, obrigatérias, sé adquirem significado humano,
quando limpam o terreno para o modo genuinamente humano de ser e estar no mundo.
A humanidade é o Gnico projeto conhecido que visa a ultrapassar o plano da mera exis-
téncia, transcender os dominios do determinismo, subordinar o é ao dever ser.

Ao longo do livro, Bauman aborda temas como o significado do incesto, dos
tabus, a marginalidade, o viscoso, uma apreciacio do positivismo, em seus aspectos po-
sitivos e negativos, a diferenciagao entre individuos e grupos.

Conclui esse instigante estudo com palavras de esperanga e supera¢do do momen-
to presente.

A cultura humana, longe de ser a arte da adaptagao, é a mais audaciosa de todas
as tentativas de quebrar os grilhdes da adaptagio como obstdculo fundamental a plena
revelagao da criatividade humana.

A cultura s6 pode existir como critica prdtica e intelectual da realidade social
existente.

A cultura é a Gnica faceta da vida e da condigao humana, em que o conhecimento
da realidade e o do interesse humano pelo aperfeicoamento e pela realizagao se fundem
em um sé. E, na verdade, o tinico conhecimento audacioso o bastante para oferecer ao
mundo seu significado, em vez de acreditar, com ingenuidade, que o significado estd ali,
j& pronto e completo, a espera de ser descoberto e aprendido. A cultura, portanto, é o
inimigo natural da alienagao. Ela questiona, constantemente, a sabedoria, a serenidade e
a autoridade que o real atribui a si mesmo.

Nio consente que a atitude limitadora da ciéncia positiva possa ser admitida
como padrio do conhecimento vilido. A postura cultural admite uma multiplicidade
de realidades. A cultura é singularmente humana, no sentido em que s6 o homem, entre
todas as criaturas vivas, é capaz de desafiar sua realidade e reivindicar um significado
mais profundo: a justica, a liberdade e o bem. A cultura nio cede a uma rendigao desu-
manizante.

Para Bauman, a cultura, assim como a préxis, ¢ exclusivamente humana. Sé o
homem desafia sua realidade, exigindo para ela um significado.

Em 2013, afirma que a cultura é esmagada pelo consumismo e ambicdo por lucro
e que somente uma “revolugao cultural” poderia ser uma chance de “dissidéncia efetiva e
de liberta¢io dos ditames do mercado” (p.31). Relacionando com o sistema educacional

102 diz que apesar deste sistema estar bem limitado por ele préprio ser submetido as forcas
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consumistas, ¢ o sistema que ainda tem poderes de transformacio para ser considerado
fator de possivel revolugao.

A cultura liquido-moderna nio se sente mais uma cultura da apren-
dizagem e da acumulagio, como as culturas registradas nos relatos
de historiadores e etnégrafos. Em vez disso, parece uma cultura do
desengajamento, da descontinuidade e do esquecimento. (BAU-

MAN, 2013, p. 37)

Isto ndo é um didrio (de 2012, tanto em inglés como em portugués): os temas des-
te livro dizem respeito a0 momento atual: a falta de perspectiva profissional dos jovens;
a impiedosa perseguigao aos ciganos na Franga; a bolha imobilidria americana; ao dilema
eleitoral de Barack Obama; aos desmandos institucionais na Itilia de Berlusconi; ao pa-
pel dos paises emergentes na estratégia mundial de globalizagio; as propostas de regula-
mentagdo da internet; ao fim do sonho americano; ao significado da palavra democracia
nos movimentos que levaram a Primavera Arabe — e tantos outros (orelha do livro).

Sobre educagio e juventude (2013 em portugués e 2012 em inglés): é uma conver-
sa com Riccardo Mazzeo sobre diversos assuntos e retomando conceitos abordados por
Bauman na sua extensa obra. O tom das respostas de Bauman é uma visao otimista da
educagio a fim de abrir horizontes para uma transformagio da sociedade.

Baseado nos escritos de Bateson, afirma mais de uma vez no livro que a educagao
mais avancada seria aquela que possibilitasse passar da informagao e da memorizagao (1°
nivel) também do dominio da estrutura cognitiva (2° nivel), mas alcangar a “capacidade
de desmontar e reorganizar a estrutura cognitiva anterior ou desembaragar-se totalmente
dela, sem um elemento substituto”. (p. 17)

Acerca dos professores e a arte de ensinar, metaforicamente exemplifica com a
comparagio de que se fazem misseis balisticos que descobrem o alvo e mudam de rota,
mas que o tempo atual exige mais, como misseis inteligentes que adquiram a capacidade
de aprender novos comandos no decurso do trajeto, mudando radicalmente de ideia,
sem que isso afete o fim pelo qual foi langado.

Um tema recorrente no decorrer desta conversa de Bauman com Mazzeo, sobre
educagio e juventude, ¢ a questio da diminui¢do, ou até do corte, de investimentos
publicos (de paises como a Inglaterra ¢ EUA) para estudantes universitdrios em Insti-
tuigoes particulares. Bauman considera como algo negativo, tendo em vista que, com
isso, hd uma desmotivacio em investimentos para pesquisas por parte das Instituigées,
bem como uma possivel exclusio de alguns jovens que nio podem arcar com os altissi-
mos custos de uma Instituigio particular. E analisada também a ideia que atualmente
¢ bastante veiculada de que a Universidade nio é um espago que possibilite acesso a
bons empregos e a altos saldrios. Grandes personagens da atualidade, como o criador do
facebook, por exemplo, com uma boa ideia, uma invengio tecnoldgica, na maioria das
VEZes, CONseguem um €norme sucesso econémico—proﬁssional € carregam um histérico
universitdrio de abandono. O questionamento que se faz é: por que estudar, ou por que
investir tanto em estudos universitdrios se os empregos disponiveis sio de vendedores e
o saldrio ¢ bem inferior ao que foi investido?
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Também a desigualdade social e as lutas ou manifestagoes populares (na maioria
de jovens) para conquistas sociais foram alvos deste livro. Focando na desigualdade em
relagdo a educagio, ele expde:

A desigualdade de oportunidades educacionais ¢ uma questio que
6 pode ser confrontada em ampla escala por politicas de estado.
Até agora, porém, como jd vimos, as politicas de Estado parecem
estar se afastando, e ndo se aproximando, de um enfrentamento

sério da questdao (BAUMAN, 2013, p. 74)

Para Bauman, a sociedade baseada em consumo que tem membros “desqualifi-
cados para o consumo” (com pouco dinheiro ou sem crédito) cria uma situagio como
campos minados, correndo o risco de a qualquer hora surgirem explosées. Para o autor,
as manifestagoes ndo indicam necessariamente consciéncia critica e luta por melhorias
claras e de mudangas mais estruturais, mas o grito do desejo de consumir e de se mostrar
semelhante aos qualificados a0 consumo.

Em uma entrevista concedida para o Jornal O Globo (12/8/2011), Bauman, fa-
lando sobre “motins de consumidores”, afirma que “qualquer explicacio dada por esses
jovens quando pressionados a explicar por que estdo com raiva, o fato é que, quando
queimavam e saqueavam lojas, nio estavam tentando ‘mudar a sociedade’, substituir a
ordem atual por outra mais humana e receptiva a uma vida decente e digna.” (2013, p.
86)

A questao do consumismo, abordada em diversas obras traz seus “Danos Colate-
rais — desigualdades sociais numa era global” (em inglés, 2011, em portugués, 2013b).
Danos colaterais entendidos até as pessoas que sao incapazes de consumo segundo as re-
gras de mercado. Pessoas excluidas sao vistas como danos do sistema, marginais as regras
de compra, como um “mal necessdrio” préprio do sistema e com o qual as autoridades
nao tém o que fazer.

Para os consumidores excluidos, versio contemporinea dos que
nio tém, nio comprar é o estigma desagraddvel e pustulento de
uma vida sem realizacdes — de ser uma nio entidade e de nio servir
para nada. Significa nio somente a falta de prazer, mas a falta de
dignidade humana. De significado na vida. Em tltima instancia,
de humanidade e de quaisquer outras bases para o autorrespeito e
para o respeito das pessoas a sua volta. (BAUMAN, 2013, p. 83).

Nossas vidas estdo inscritas nesses eventos. Bauman escreve por vocagdo, quase
por dever. O jogo das palavras ¢, para ele, um celestial prazer. Diz- se incapaz de pensar
sem escrever. Adora o isolamento, mas tem horror 4 solidao. Como dialoga sempre com
o rosto da falecida esposa Janina, que aparece por primeiro, em seu computador, nao
pode sentir solidao.

E um viciado em escrever. Porém, declara que as coisas fluem rdpido demais para
dar lugar a esperanca de captd-las em pleno voo. (2012, p. 9).

Vida para consumo: a transformagao das pessoas em mercadoria (em inglés 2007;
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em portugués 2008) propoe trés “tipos ideais”: o do consumismo, o da sociedade de
consumidores e o da cultura consumista. Esses “tipos ideais”

ndo sio instantineos nem imagens da realidade social, mas tenta-
tivas de construir modelos de seus elementos essenciais e de sua
configuragdo destinados a tornar inteligiveis as evidencias da ex-
periéncia, que de outro modo pareciam cadticas e fragmentadas.

(BAUMAN, 2008, p. 34)

Temas centrais deste livro sdo a invasio e a colonizagio da rede de relacoes huma-
nas por padroes de conduta e visao do mundo inspirados e moldados pelo mercado. Os
consumidores sao também eles transformados em mercadoria. Consumo ¢ algo trivial,
que fazemos todos os dias.

Consumismo:

“é um tipo de arranjo social resultante da reciclagem das vontades,
desejos e anseios humanos rotineiros, permanentes e, por assim
dizer, ‘neutros quanto ao regime’, transformando-os na principal

forca propulsora e operativa da sociedade”. (...) O consumismo
chega quando o consumo assume o papel-chave que na sociedade
de produtores era exercido pelo trabalho. (BAUMAN, 2008, p. 41)

A instabilidade dos desejos e a insaciabilidade das necessidades, assim como a
resultante tendéncia ao consumo instantaneo e 4 remocao, também instantinea, de seus
objetos, harmonizam em com a nova liquidez do ambiente. O mundo liquido-moder-
no ¢ indspito ao planejamento, investimento e armazenamento de longo prazo. Foram
citados os termos “cultura a-gorista” e “cultura apressada” para denotar a maneira como
vivemos em nosso tipo de sociedade.

“A possibilidade de povoar o mundo com gente mais afetuosa e induzir as pessoas
a terem mais afeto nio figura nos panoramas pintados pela utopia consumista.” (2008,
p. 68)

A Sociedade dos consumidores representa um conjunto peculiar de condigoes
existenciais em que ¢ elevada a probabilidade de que a maioria dos homens e das mulhe-
res venha a abragar a cultura consumista em vez de qualquer outra.

Tao logo aprendem a ler, a “dependéncia das compras” se estabelece nas criangas.
O consumo visto e tratado como vocagio é, ao mesmo tempo, um direito e um dever
universal do ser humano. Os membros da sociedade de consumidores sio eles préprios
mercadorias de consumo, como membros auténticos dessa sociedade. Os pobres de hoje
nao sao “desempregados’, sao “ndo-consumidores”. Sao consumidores falhos, j4 que nao
desempenham o mais importante dos deveres sociais: o de ser comprador ativo e efetivo
dos bens e servios que o mercado oferece. Nos livros de contabilidade da sociedade de
consumo, os pobres entram na coluna dos débitos. Sao um aborrecimento ¢ uma amo-
lagdo. Formam um buraco negro que suga qualquer coisa que se aproxime e nio devolve
nada, a nao ser problemas e premoni¢des vagas, porém sombrias (cf. Bauman, 2008).

Os pobres da sociedade de consumidores s3o inuteis. Para eles, tolerancia zero.
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Seria 6timo que sumissem com seus barracos. Os pobres sdo desnecessdrios, e, portanto
indesejados. Onde ¢ o lugar deles? Fora de nossas vistas, removidos das ruas e outros
lugares puablicos usados pelos membros do admirdvel mundo consumista.

Vigilancia liquida: didlogos com David Lyon. (2013 em inglés e portugués)

David Lyon ¢ professor de sociologia na Universidade de Queens, Canadd. Em
seu prefcio juntamente com Bauman, diz que:

A vigilancia é um aspecto cada vez mais presente nas noticias didrias, o que reflete
sua crescente importincia em muitas esferas da vida. (...) Hoje, as sociedades modernas
parecem tao fluidas que faz sentido imaginar que elas estejam numa fase liquida. Sem-
pre em movimento, mas muitas vezes carecendo de certezas e de vinculos duréveis, os
atuais cidadios, trabalhadores, consumidores e viajantes também descobrem que seus
movimentos sio monitorados, acompanhados e observados. A vigilincia se insinua em
estado liquido. (2013, p. 7).

A conversa entre ambos foi por e-mail, entre setembro e novembro de 2011.
Na Introdugio, David Lyon aponta a vigilincia como uma dimensio — chave do mun-
do moderno. As cimeras de video sio elemento comum nos lugares ptblicos. Existem
multiplos tipos de vigilancia, relativos a compras rotineiras e comuns, acesso on-line ou
participagao em midias sociais. Temos de mostrar documentos de identidade, inserir
senhas e usar controles codificados em numerosos contextos, desde fazer compras pela
internet até entrar em prédios.

O didlogo entre esses dois pensadores investiga as origens histdricas e ocidentais
da vigilancia atual e sugere questoes éticas e politicas, sobre sua expansio. Apresenta-se
o pan-6ptico (lugar de onde tudo se vé) como um modelo de vigilincia, hoje substitui-
do pelo pés-pan-6ptico. Poder e politica estdo se separando. O poder agora existe num
espaco global e extraterritorial, mas a politica continua local, incapaz de agir em nivel
planetdrio. Sem controle politico, o poder torna-se fonte de grande incerteza, enquanto
a politica parece irrelevante para os problemas e temores da vida das pessoas. A fusao
de formas sociais e a separagao entre poder e politica sao duas caracteristicas bdsicas da
modernidade liquida, que tém dbvia repercussdo na questao da vigilincia. Pode-se men-
cionar duas outras conexdes. Uma delas é a conexao mutua entre as novas midias e os
relacionamentos fluidos. A conexio final a ser feita é que os tempos liquidos oferecem
alguns desafios profundos para quem deseja agir de maneira ética, ainda mais no mun-
do da vigilancia. Duas grandes questoes confrontam a ética da seguranga. Uma delas
¢ a lastimdvel tendéncia ao que Bauman chama de “adiaforizagao” em que sistemas e
processos se divorciam de qualquer consideragao de cardter moral. A outra é que a vigi-
lancia torna mais eficiente o processo de fazer coisas a distancia, de separar uma pessoa
das consequéncias de sua agio. O poder, hoje, pode mover-se a velocidade de um sinal
eletronico e fugir para algum lugar inalcancdvel, para a pura e simples inacessibilidade.
(p6s-pan-6ptico)

A medida que os detalhes de nossa vida cotidiana, se tornam mais transparen-
tes as organizagoes de vigildncia, suas préprias atividades sdo cada vez mais dificeis de
discernir. Embora a perda da privacidade possa parecer-nos a mais grave consequéncia
dessa vigilancia liquida, as questoes do anonimato, da confidencialidade e da privacida-
de nao devem ser ignoradas, mas também estao estreitamente ligadas & imparcialidade,
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justica, liberdades civis e direitos humanos. A “categorizacio social” é basicamente o que
a vigilancia realiza hoje. Cada tema do didlogo entre Bauman e David Lyon sugere nao
apenas sobre a andlise adequada da vigilAncia, mas também sobre os insistentes desafios
de ordem ética, que ela propicia.

Seria bom que o leitor interessado percorresse capitulos do livro como “Drones
(avidezinhos eletronicos, libélulas) e midia social; a vigilancia liquida como pés-pan-
-6ptico; auséncia, distanciamento e automacio; in/seguranga e vigilﬁncia; consumismo,
novas midias e classificago social; investigando eticamente a vigilincia e Agéncia e es-
peranca. Esse dltimo didlogo leva o tema muito além da vigilancia liquida, mostrando
que nem os nazistas, em seus campos de concentragao, conseguiram eliminar de todo as
escolhas humanas. “Nés fomos, somos e continuaremos a ser “homo eligens”, seres que
fazem escolhas, que fazem histéria da mesma forma que sao feitos por ela” (Bauman,
2013, p. 140)

Bauman se pergunta: qual a diferenca entre viver e contar a vida? Clarice Lispec-
tor também se fez essa pergunta, pois tinha receio de perder a vida, enquanto a contava,
isto ¢, enquanto escrevia.

Sabemos que Bauman, enquanto viver, nao deixard de escrever. Na medida de
nosso interesse, continuaremos a ser seus leitores, para esclarecer nossa visao de nds
mesmos, de sociedade e dos outros.
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